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INTRODUCTION AUX (EUVRES PN PHIQUES

EBENEZER NJOH MOUELLE, DE LA MEDIOCRIT %LLENCE, ESSAI SUR LA
SIGNIFICATION HUMAINE DU DEVELO » YAOUNDE, CLE, 1970.

LES PERSPECTIVES D'ANALYSE QQ

1- Les catégories du sous-développe\\
m@h-Mouelle appelle « I'optique quantitative », le sous-
t

omme un état de manque en rapport avec les données

Dans la perspective de I'économis
développement apparait, pour I
strictement matérielles de la %nne des Africains : manque de routes, d'infrastructures de
communication, d’école‘, d’hopi , de logements décents, de moyens de production des biens de
consommation et, par ¢ ent, de ces biens eux-mémes, etc. C'est le sous-développement de
I'avoir. Mais, remar ouelle, ce n'est pas cette forme de sous-développement qui est
essentielle. Le véni us-développement est, selon Iui, celui de I'étre méme de I'Africain. II
prend, dans ité a I'excellence, deux figures : celle de la misére et celle de la crise
identitaire.

Nj ouelle distingue deux formes de miséres : la misere subjective et la misére objective. La
misere subjective est la « prise de conscience douloureuse par I'homme de la faille qui sépare son
étre actuel de ce qu'il veut étre » (p. 29). C'est la mesure de la distance irréductible qui sépare nos
désirs de leurs objets et qui engendre insatisfaction, frustration, mauvaise conscience. Cette forme
de misere, constate Njoh-Mouelle, n‘est pas spécifique a 'homme des pays sous-développés
puisqu’on la rencontre également dans les pays d’abondance matérielle. Elle ne peut donc pas servir
a caractériser le sous-développement. En revanche la forme de misére qui est véritablement
caractéristique du sous-développement est la misére objective. Elle réside dans I'analphabétisme,
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Iignorance, la crédulité, la crainte de dieux et de puissances terrifiantes imaginaires, la superstition
et, tout bien considéré, dans l'irrationalité ou ce que Njoh-Mouelle appelle « le régime de I'anti-
raison » (p. 33). Dans ce mode d’étre « 'hnomme superstitieux ne se sent responsable de rien de ce
qui lui arrive. C'est toujours le sort, ce sont les dieux, les ancétres, c’est le voisin » (pp. 31-32). I
met délibérément en congé sa raison et sa liberté, s'inscrivant ainsi en marge de I'humanité
authentique.

On peut cependant remarquer gqu'il y a, dans cette maniere de définir la misére objective, un risque
d’équivoque. On pourrait bien s'attendre, en un sens, a ce que cette définition inté
déterminations quantitatives, c’est-a-dire « objectives », au sens courant de ce terme,
au besoin « a la vue » comme la famine, le bas niveau des revenus, le faible pouvoj
De plus ce qui est nommé ici « misere objective » renvoie a des données qu’on peut
comme subjectives puisqu’elles relevent de la sphere de I'esprit : ignorance, ch

N

-développement de 'Homme
ouve plongé. L'événement
t a lui comme alternatives
s, il ne sait plus a quelles normes

b- La crise identitaire

La seconde catégorie a partir de laquelle on peut caractériser le
africain est, selon Njoh-Mouelle, la crise identitaire dans laqu
colonial I'a en effet placé devant de nouvelles valeurs
concurrentes aux valeurs traditionnelles. Il n‘a plus de
s’accrocher. C'est un étre dépersonnalisé, c'est-a-dir;
par conséquent, inquiet et angoissé. Vivant une cri aleurs sans précédent, il est devenu ce
que Njoh-Mouelle appelle un « homme critiq s personnalité assignable, sans identité
clairement repérable. II vit sous le mode ment, donc de la duplicité, de la fausseté et
de l'inauthenticité. Ainsi, « aux confessi es des dimanches, le chrétien marmonne les dix
commandements, notamment celuidgui erdit d'adorer des dieux autres que celui dIsaac et
Jacob, mais irrésistiblement, au glise et méme dans l'enceinte du temple du Dieu
d’Abraham, il porte a mulett tiches qui ne sont rien d'autre que des dieux protecteurs.
Il croit en Dieu, il croit au sorc proche de lui tout de méme que Dieu, mais il ne croit pas en
lui-méme (p.36). A ce lement se greffe, notamment chez les « élites fanfaronnes » (p. 43),
I'aliénation, qui se c par la fascination par I'Occident sur lequel sont focalisés tous les
regards et toutes le . Aussi les modes de consommation, les godts vestimentaires, les loisirs,
I'accent langagi asé, ... de I'Africain sous-développé sont-ils strictement calqués sur ceux
de I'Occide rte'd‘identité, qui est dramatique pour I'Afrique, est bien illustrée par I'image
fanonien icain a la « peau noire » et aux « masques blancs ». C'est peut-étre I3, a tout
pre ole le plus visible et le plus éloquent de notre sous-développement.

sens du développement
Aller vers le développement est donc, pour I’Afrique contemporaine, un impératif absolu. Mais quel
contenu les Africains mettent-ils dans la catégorie de développement ? A quoi correspond, tres

concrétement, ce projet historique et a quelle finalité ultime s’ordonne-t-il ?

a- La modernisation
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Le développement est d'abord identifié a la modernisation, c’est-a-dire a la construction de la
modernité (cf. p. 58). Njoh-Mouelle distingue deux aspects dans cette modernité : une modernité
de l'actualité et une modernité du progres. La modernité de I'actualité est une modernité simplement
temporelle, liée au présent. Est moderne, de ce point de vue, « ce qui appartient au temps présent
ou a une époque relativement récente. C'est ce qui est actuel et contemporain par opposition a ce
qui est ancien. » (p. 58). Aucune considération axiologique, c'est-a-dire de valeur, n'intervient ici.
Peu importe, dans cette perspective, que le moderne soit une amélioration ou une régression,
I'essentiel est qu'il soit a 'ordre du jour. Sur cette conception du moderne se greffe un modernisme
superficiel qui n‘est en fait que snobisme de I'homme médiocre. Il consiste dans la r he
systématique, sans discernement et aveugle du nouveau considéré en soi comme r.
Compte tenu de sa négativité ce modernisme doit étre saisi non comme if de
développement, mais plutét comme un écueil au développement. Il illustre a la pe isere
de I'hnomme soumis a I'impératif de I'actualité. A contrario la modernité du progré soucieuse
des valeurs. Si elle épouse aussi les contours du présent, elle représente,ce ar rapport au
passé ou a la tradition, un perfectionnement, une amélioration, un dépass C'est surtout dans
I'univers technicien qu'elle est plus visible et plus lisible. Une techniq ieure rend, en regle
générale, obsolescente une technique antérieure parce qu'elle e us efficiente. Ainsi, remarque
Njoh-Mouelle, « la vieille faucille est dépassée par la moderne mécanique. » (p. 58). De
méme « du hamac a I'automobile en passant par la bic mouvement est celui de la
modernisation en méme temps que celui du progres. t c'est dans le cadre d'une telle
dynamique que s'inscrit précisément ce que Njoh-Mo e « la bataille du développement ».
Ici la modernisation ne pourra conduire au dévelo t que si elle est capable de contribuer a
I'épanouissement de 'homme, a I'améliorati ition, au lieu d'étre une simple expression
du présent, de l'actuel. Dans ce processu ation la tradition, se demande Njoh-Mouelle,
a-t-elle encore un role a jouer ? Pour lui on en tant que telle, peut étre une condition du
0
Ole, en se perpétuant, est de conserver lidentité du

progres. » (p. 61). Progrés non se mique et social, mais aussi moral. En effet toute
modernité repose sur une traditi
groupe, celle sans laquelle @ omplétement désorienté dans son processus d’évolution.
Cette identité, concer ani& ormation humaine, se marque, fondamentalement, par
I'hnumanisme, c’est-a-di ns d€ I'humain, qui est attention a tout ce qui se rapporte a I'homme.
Une des valeurs tradi es qui, en Afrique, illustre a souhait cet humanisme, identité

transhistorique de peules, est la solidarité, qui commence dans la famille, s'étend au clan
et ensuite a I’ Mais en Afrique cette solidarité a tendance a dériver vers ce que Njoh-
<

Mouelle no olidarisme ». Ainsi gqu’il le dit, « il est un « solidarisme » préné par une
caté ie%‘ e nous pourrions considérer comme la catégorie des vaincus de la crise. » (p.
67) e correspond, en fait, a un « parasitisme social » dont I'objectif est d'instituer une
de la gratuité » aux dépens de celle du travail, une culture du don sans celle du contre-
le <"recevoir » sans le « donner », etc. Il s'agit d'une option pour la paresse, d'un refus de
I'effore, d'une démission de ses responsabilités vis-a-vis de soi-méme et vis-a-vis des autres. Parce
qu'il est incompatible avec les exigences du développement le solidarisme, et non la solidarité
authentique, doit étre récusé par la modernisation de méme que le sentimentalisme observé
notamment chez certains riches, qui maintient les indigents dans un régime de libéralités qui les
dissuade de tout effort. Comme I'exige Njoh-Mouelle, « il faut donner du travail aux chdmeurs et

non I'aumone » (p. 68). De la méme maniere les pays du Tiers Monde doivent compter
essentiellement sur eux-mémes et non sur la « générosité » des pays développés. Si, en Afrique
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spécifiguement, le développement a un sens, ce sens réside, par rapport a la tradition, dans la
conservation des valeurs humaines de solidarité et non dans un solidarisme paresseux et
irresponsable, a l'intérieur d'une dynamique de modernisation qui est synonyme de progrés.

b- La recherche du bien-étre

Cause et tout ensemble effet de la colonisation la recherche du bien-étre constitue, chez Njoh-
Mouelle, le second équivalent du développement. Le bien-étre dont il est question ici ne correspond
pas a la simple sécurité existentielle, au fait d’étre assuré, a la faveur d'un logement, d'u
alimentaire, quels qu'ils soient par ailleurs, de satisfaire sans facon ses besoins de base, d
a vivre de jour en jour. Dans ce cas nous sommes face a une existence bestiale, bana
et médiocre, répondant a des exigences simplement biologiques d’auto-conserv
guestion uniquement de sauvegarder un acquis : le souffle vital. Au-dela d d’exister
purement végétatif il y a celui qui insiste sur la maniére de vivre, sur la li et que Njoh-
Mouelle nomme le bien-étre, le vivre humain, le bien exister. Ce bie e donc un certain
luxe, qui est en fait un luxe essentiel, le luxe de la qualité « nécessaire mplissement plénier
de I'nomme » (p. 81). Ce luxe ne se confond cependant pa la vision pseudo-épicurienne
consacrée par un concept équivoque : le bonheur. Selon cette I'existence sous le régime
du développement ou bien-étre est une existence d'abonda lle, de jouissance facile dans
un repos définitif, coupée de tout effort. Il s'agit la mime de la mort puisqu’en elle
I'hnomme se croit dispensé de toute activité et de ment. La conséquence que Njoh-
Mouelle en tire est que « la bataille du développem st ni ne saurait étre une bataille pour le
bonheur de I'homme car ce serait alors ur la mort » (p. 100). Le sens réel du
développement est donc non pas le bien- eur ainsi entendu, mais ce que Njoh-Mouelle
nomme le « bien-se faire ». Ce bien-se fai profondissement de soi, accomplissement total
de ses potentialités sous I'aiguillon action créatrice fondamentale débouchant sur une
existence active et pleine, se faisa ontinuer un peu plus chaque jour. Il suppose un savoir
étendu et I'engagement de I s des domaines autres que ceux de la production matérielle
(par exemple intellectuel, arti tc.). Cette réorientation de I'existence conduit a ce que Njoh-
Mouelle appelle « de no iveaux de dignité humaine », indices d’'un développement toujours
plus élevé de 'hnomm

I,

3- La figure
Sur | loppement ainsi entendu se dresse un pesant écueil, la médiocrité incarnée par
e qui constitue, pour I'excellence, un véritable repoussoir : I'homme médiocre.

meédiocre

« Etymologiquement, I'homme médiocre est I'homme du milieu, c'est-a-dire 'homme du centre »
(p. 48). C'est un étre moyen, qui se situe a égale distance de « I'hnumanité authentique », c'est-a-
dire pleine et supérieure, et de la « sous-humanité parfaite », qui jouxte I'animalité. Si le médiocre
est d'abord 'homme du milieu, il est aussi, remarque Njoh-Mouelle, I'homme d’un milieu. C'est dire
gu’il y a un univers du médiocre, qui est social, mental, spirituel. Cet univers c’est celui du grand
nombre, de la majorité, de la masse, du troupeau. Le médiocre y affectionne la grégarité, I'esprit
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moutonnier, le confort de I'anonymat. Ayant tourné le dos a l'effort, il s'abandonne a la facilité, a la
routine (« Métro-Boulot-Dodo ») et a la monotonie. Le conformisme est son attitude préférée et en
toute circonstance il suit la ligne de conduite de la majorité. C'est 'homme de la mimésis, de
I'imitation servile dans I'habillement, les modes d’expression, les godts et les loisirs. II| manque de
personnalité, d’originalité et d’authenticité. Le médiocre est donc un homme aliéné, qui a renoncé
a I'autonomie et a la liberté. Il a des comportements stéréotypés, il ne peut penser par lui-méme.
Son jugement et ses points de vue sont généralement alignés sur ceux de la majorité dans laquelle
il se dissout. Incapable de détachement, de distanciation critique, de marginalité, voire d’ «
excentricité », le médiocre adhere tout conventionnellement a I'opinion la plus commune e us
banale. Chez lui raison et responsabilité sont mis en congé : il pense par procurati r
délégation, a la maniére du mineur dont parle Kant dans La philosophie de I'Histoire met,
en tout, a la plus compléte hétéronomie. C'est ainsi quau lieu de se faire il se lai lieu
d’agir il se laisse agir par les événements, les autres, le milieu ; au lieu de fairg , il attend
passivement la voir se faire. Il a perdu le sens de l'initiative, et plus créativité, du
dépassement de soi. Il vit sous le régime de I'horizontalité, évite ent la verticalité
qgu'impose l'effort de I'ascension vers les valeurs et se contente ainsi d ule, dans un monde
homogeéne, indifférencié et mitoyen parce que situé¢, comme unétmoyenne arithmétique, a égale
distance du maximum et minimum. Si un de ses soucis essenti recherche de la sécurité et
I'économie du risque, l'ignorance, la crainte et la superstitio illeurs quelques-unes de ses
déterminations fondamentales. Il croit aux forces occul icite via le sorcier, il s'abandonne

au destin et aux dieux. 0
b- Les valeurs de la médiocrité z
Dans le registre de ses valeursilya: U

et éternelle de I'avoir, sur le mode
effort et sans mérite, obtenu gé

édiocre figuré comme jouissance facile, paisible
dans le paradis d’Eden. Il s'agit d’'un bonheur sans
dans la confusion, c’est-a-dire dans lillégalité ou
I'illégitimité ; Une liberté mé@i gée comme donnée ou acquis définitif, d'ou une double
conception de celle-ci :, d'une mme liberté native ou ontologique, inscrite dans I'essence
méme de I'homme ains éré de tout effort pour la conquérir ; d'autre part comme conquéte
finale et définitive n'exi i approfondissement ni effort ultérieur de conquéte ; Un snobisme
médiocre qui sou ediocre lui-méme a l'impératif de I''mmédiat, du présent, de I'actuel.
Qu'importe qu soit sans valeur, il suffit qu'il soit le présent et qu'il ait du charme pour
s'imposer a n Solidarisme de mauvais aloi, qui est en fait une forme de parasitisme par
lequelle ise a se soustraire au devoir de se prendre en charge et d'assumer le destin des
aut

mediocrité comme norme

Curieusement pourtant il arrive quelquefois que le médiocre soit pris pour norme ou pour modeéle.
Dans cette perspective I'homme normal est celui qui pense et agit dans le sens ou le fait la majorité,
peu importe que ces actions ou ces pensées soient irrationnelles et inconsistantes, stupides ou
intelligentes. C'est dire, ainsi que le remarque Njoh-Mouelle, que le critére de la normalité est ici
simplement empirique et statistique. Il définit une pseudo-normalité, équivalent normatif de la
médiocrité, fondée uniquement sur la loi du grand nombre. En fait la véritable normalité devrait étre
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non celle qui prétend se constituer a partir du critere majoritaire, mais celle que définit la raison
universelle.

4- L'excellence

Si la médiocrité est un obstacle au développement, il convient d’en sortir pour aller vers I'excellence
et promouvoir un nouveau type d'homme définissant une humanité exceptionnelle, dans laquelle
I'hnomme trouve a se réaliser pleinement. Mais qu’est-ce, pour Njoh-Mouelle, que I'excellence ? Sous
quels traits se présente I'hnomme excellent ? Celui-ci, qui constitue Iélite, est-il rédui
I'exception, la médiocrité massive la regle ? Est-il possible d'inverser le rapport quantitati
élite ? si oui, de quelle maniére ?

a- De I'excellence

On a souvent reproché a I'ouvrage de Njoh-Mouelle de décrire et de dé
et la médiocrité et d'accorder tres peu a la description et a la défini
déséquilibre qu'il a corrigé en 1980 en publiant Développer la
théorique de De la médiocrité a I'excellence. Dans ce premier
fait de « se situer en haut de I'échelle, dans une position
rangent massivement au bas et au milieu de I'échelle »
une échelle de valeurs et exceller, qui indique un m e sortie, est précisément quitter la
condition de médiocre partagée par le plus grand n our accéder au sommet de la hiérarchie
humaine. Ce mouvement de sortie, quidibée sclavage de la masse, suppose effort,

dépassement de soi, refus de la passi\\ facilité. Il est l'ceuvre d'un type d’homme

déterminé, exceptionnel, hors du commz

b- L'homme excellent \

L'homme excellent est ’abo@prend des initiatives novatrices et créatrices, qui est apte a
Smt

a celle de tous ceux qui se
'echelle dont il est question ici est

la liberté parce que rés engagé dans le processus de libération. Dans cette dynamique il ne
recherche pas seule térét propre ; il veut se libérer lui-méme, mais aussi tous les autres.
Il a donc a leur éga evoir de responsabilité, qui est illimité parce que s'étendant a I'humanité
entiere. Cette responsabilité se double, chez lui, de I'exigence de connaissance de ce
qui est bien . II'doit par conséquent étre apte a saisir, intuitivement, la volonté générale
i la rendre effective. C'est dans ce sens du reste que Njoh-Mouelle affirme que «
t ne peut étre tel que dans la mesure ou les autres hommes le reconnaissent tel,
e reconnaissent idéalement en lui. Et se reconnaitre idéalement en I'homme supérieur
accorder une valeur d’universalité a ce qu'il fait et crée » (p. 158). Acteur plutét que spectateur
il ne'se paie pas de mots. Il fait ce qu'il pense, agit au lieu de subir, va au-devant des événements
pour les prévenir et les prendre en charge a défaut de les provoquer. Il veut garder l'initiative et
éviter toute surprise.

c- Le rapport masse-élite
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Malheureusement cet homme constitue généralement I'exception, la minorité, I'élite, la grande
majorité, 'hnomme du commun, la masse étant constituée de médiocres. Dans ce contexte le
probléeme que pose Njoh-Mouelle est celui-ci : « I'excellence pourra-t-elle étre le lot d'une multitude
ou demeurera-t-elle le privilege d'hommes exceptionnels ? » (p. 163). Pour lui il n'y a aucune fatalité
dans le rapport quantitatif originel masse médiocre-élite minoritaire. L'excellence n'est pas destinée
a étre éternellement I'exception, la médiocrité la régle. Il y a nécessité d’un renversement du rapport
dans lequel I'élite deviendrait massive ou la masse d’élite. Dans cette démarche au long cours la
médiocrité ne sera certes pas éradiquée définitivement et entierement, mais réduite a sa plus simple

expression. 9

d- La promotion de I'excellence

le, moins
pper chez les
ique et I'amour de
activités des jeunes
devraient alors accorder une place essentielle d'abord aux scigéhces, ensuite a la philosophie
entendue comme pédagogie de la réflexion critique et enfin ique saisie non simplement
comme théorie de I'art, mais comme création, praxis. Dans égie éducative I'éducation ne
devra pas étre percue uniqguement comme instructi nt dans le cadre de la relation
pédagogique maitre-éleve. Elle sera saisie plus larg ncernera ainsi toute situation dans
laquelle I'enfant d'abord, I'adulte ensuite, seront ure de promouvoir leur liberté, de se
dépasser et de se surpasser indéfiniment, |’ n‘est pas un état définitif. En effet, de la
méme maniere qu'il est possible de passe crité a I'excellence, il est possible de choir de
I'excellence dans la médiocrité. En co a fonction du développement sera double : «
promouvoir I'excellence de I'hom uisant la médiocrité et fournir en permanence a
I'excellence ainsi promue les condii e fois nécessaire a sa réaffirmation ». (p173).

Pour y arriver il faudra généraliser I'excellence, la rendre, comme le dit
aristocratique. Cette mission historique incombe aux éducateurs qui doi
jeunes le sens critique et celui des responsabilités, le golit de la création

/4

5- La liberté comme snjeu

ent, c'est-a-dire, littéralement, ce qui y est en jeu et donc a gagner
perté : liberté politique dans I'Etat, liberté individuelle au niveau du
sujet. Mais ce Oit étre correctement entendue.
a- Lese iberté

e as de la liberté concue comme absence d’entraves ou de contraintes et qui signifierait
nous repos définitif. Une telle liberté, que Njoh-Mouelle appelle « liberté-chose », est en fait
un nalogon » (analogue) de la mort. C'est une liberté de luxe, qui est identifiée, dans De la
médiocrité a I'excellence, a une pseudo-valeur du troupeau. La liberté véritable est, a contrario,
dépassement indéfini des entraves, qui sont, pour Njoh-Mouelle, des « aliénations » et qui
fonctionnent comme révélateurs. Ces entraves renvoient, par exemple, a la pauvreté, qui nous
assujettit a la dictature du besoin, a lignorance, qui nous installe dans la crainte et la superstition,
c'est-a-dire la résignation, la peur et le tremblement devant des forces mystérieuses et imaginaires.
Elles renvoient également a toutes les aliénations du monde moderne qui tissent et embusquent
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leurs traquenards dans les slogans publicitaires, I'endoctrinement idéologique, la propagande
politique, etc. Enfin elles constituent, pour la liberté, des obstacles contre lesquels, précisément,
elle se prouve en s'exercant sans cesse. C'est dire que la liberté de I'homme est plus exactement
une libération perpétuelle, c’est-a-dire une série d'actions libératrices concretes, sans terminus
assignable.

b- Le fonctionnement de la liberté
rd

n
e la

Cette liberté fonctionne sur deux leviers essentiels opérant successivement. Elle est
décrochage par rapport a tout ce qui est aliénant, refus de continuer a y adhérer, di
critique a I'égard des doux embrigadements. C'est le moment du doute chez D
négation chez Hegel ou Sartre, de la révolte chez Camus et, comme le dit Njoh-M
commence avec le pouvoir de dire non, la résistance, |'opposition, la contestati
révolte pure, la simple négation ne suffisent pas. Ce sont, comme dit He
» de la dialectique. A la négation doit succéder I'affirmation, a la rév@lte est-a-dire
la transformation active du réel, qui constitue le second levier deda lib ‘agit ici d'informer le
réel, au sens ou Aristote prend ce terme, donc de Iui donner la forme,de notre vouloir. C'est en cela
gue consiste I'activité proprement créatrice, qui nous per itter I'univers routinier et
monotone dans lequel se complait le médiocre pour renoudgle cesse la face du monde et
revoir l'orientation, le rythme et le visage de nos vies.

c- Les conditions de la liberté 0

Tout cela suppose, bien évidemment, un
de cette culture Njoh-Mouelle place la ¢
que, jusgu’au XVIIe et méme ju

«17/). Mais la
ts « abstraits
ution, ¢’

re de choses, et d'abord la culture. Au centre
scientifique de soi et du monde, c’est-a-dire ce
e siecle la philosophie a présenté comme son
programme. Il revient ainsi sur | s-toi toi-méme » de Socrate, qui est en un sens la
condition de la maitrise de s , finalement, de ces forces obscures qui, de l'intérieur de
nous-mémes, nous tiennent pagfeisden bride ou nous menent comme a la baguette (tendances,
sentiments, passions, Il revient également sur le projet initialement philosophique de la
connaissance du m urd’hui relayé par les différentes disciplines scientifiques, car il
celui qui connait parfaitement les causes et les lois qui gouvernent
ture, la Société et I'Histoire, peut seul prévoir les événements au lieu de
rprise en surprise. Il est évident du reste que la culture ici évoquée n’est pas
sociologie ou l'ethnologie. Il s'agit plutét de la culture au sens humaniste et
du terme, celle-la méme a laquelle doit étre formé et éduqué I'homme de I'Afrique
cette formation culturelle, condition de toute libération et donc de tout développement,
s’ajouter « une solide éducation artistique si on tient a éviter la fabrication de marionnettes
et obots humains » (p. 151). Naturellement I'art qui est en jeu dans cette éducation artistique
n‘est pas l'art des artistes, c’est-a-dire celui des spécialistes. Il s'agit plutot de cette disposition a
créer, de cette sensibilité a la beauté et a I'harmonie qui fait, finalement, de Njoh-Mouelle un esthete
délicat.
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PLATON, APOLOGIE DE SOCRATE

RESUME DE L'OEUVRE

Dans L'Apologie de Socrate, Platon rapporte les plaidoyers de Socrate lors de son procés qui
déboucha sur sa condamnation a mort. Socrate se défend devant les juges, mais aussi devant toute
la cité d’Athénes. Il répond aux trois chefs d'accusation déposés contre lui : corruptiopmde la

jeunesse, impiété, et introduction de nouvelles divinités dans la cité. . Cette défense se dé n
trois parties, ayant toutes un lien direct avec la mort.
1- La Culpabilité de Socrate Q

Dans la premiére partie Socrate se défend en rapportant les pa agtous les plaideurs,
notamment Mélétos, et méne un argumentaire visant a démontrer soniinnogence et I'absurdité de
I'accusation. II réfute l'idée que I'éducation qu'il offre soit dans ut |ucratif (contrairement aux
sophistes) et ensuite explique qu'il ne peut pas ne pas croirem X car selon lui ce sont ces

dieux, notamment Apollon (par un oracle rendu a Chérépho: t incité a étre philosophe.
ne petite majorité (60 voix sur 501

ble des faits qui Iui sont reprochés.
e mort, Socrate se doit de proposer une
juges voteront par la suite I'une des deux

A la fin de cette partie les juges votent et nacceptent
juges) les arguments de Socrate, il est donc reco
Mélétos au nom de tous les accusateurs réclam
autre peine selon le systeme judiciaire
condamnations que subira Socrate.

2- proposition d'une peine :\z

Socrate se voit dans I'obligatK er une peine, mais il refuse au début de proposer une peine
car selon lui ce serait aﬁ re sarculpabilité. Comme dans la premiere partie il proclame qu'il n‘a
fait que rendre service a et en déduit que la cité lui doit reconnaissance pour ces services. A
la fin de cette parti , qui estime qu'il peut continuer a étre utile a Athénes, propose aux
juges une pein r rapport a celle qu'avait proposée Mélétos mais proportionnelle a sa

fortune : un gent. Ses amis lui proposent de lui donner trente mines. La peine capitale
tombe et condamné a mort.

ation avec les juges

Dansleette partie Socrate s'adresse dans un premier temps aux juges qui I'ont condamné. Ensuite
il propose aux juges qui I'ont soutenu de discuter avec lui. Il entame une discussion sur la mort. Il
propose deux visions de la mort, I'une pessimiste qu'il rejette et I'autre optimiste. Dans cette
derniere, il fait état d’'un paradis ouvert a tous les hommes, ou il aurait la possibilité d'interroger
tous les grands hommes de I'histoire de son pays et ou, ironise-t-il, il ne sera pas condamné a mort
pour cela.
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MARCIEN TOWA, ESSAI SUR LA PROBLEMATIQUE PHILOSOPHIQUE
DANS L'AFRIQUE ACTUELLE, YAOUNDE, CLE, 1979.

ETUDE SOMMAIRE

Essai sur la problématique philosophique dans I'Afrique actuelle reste un ouvrage de référence pour
les éleves et les étudiants, comme pour les africanistes, en Afrique et dans le monde. L'oue;ge a

été réédité en 1979 aux éditions Clé Yaoundé. C'est I'un des textes majeurs de Towa. Co n
nom l'indique, il s'agit d'un essai de l'auteur sur la problématique philosophique en
précisément 'Afrique de la deuxiéme moitié du XXeme siecle qui voit une certain
en Afrique qu'en Europe, d'écrits sur la problématique de la philosophie africain
le projet de Towa s'inscrit dans le cadre d'un réexamen de la problémati
Afrique. Dans cette perspective, il s'écarte de certains de ses devancier;
une simple gymnastique intellectuelle. Pour lui, comme son idole Kw
doit étre pensée dans une perspective révolutionnaire, autrementidi
démocratique des peuples africains. Il considere que la philosophi
des peuples et accélérer le processus révolutionnaire dans le

d'une part, sur le plan théorique un dépassement de%
senghorienne afin de forger une philosophie a I'image a

notamment occidentale. D'autre part, faire de cette o]
africains vers la détermination de ce qu'il appelle
pressente quatre chapitres : 1. Existe-t-il
le sillage de la négritude 3. Pour une no

européen de philosophie et nous. Q

Dans le premier chapitre I'aute la question fondamentale de I'existence ou non d'une
philosophie africaine. Il rem ette question s'est toujours posée dans le cadre du débat
sur la philosophie africaine. Et q longue tradition répond a cela par la négative, quelques fois
sur la base d'arguments nvaincants. Mais il remarque aussi d'autre part que dans la continuité
de la large controv istence ou non d'une philosophie africaine, il y a la parution de La
v P. Tempels en 1945. Ouvrage qui affirme sans ambages I'existence
Mais plus que cela cet ouvrage a enregistré un accueil favorable aupres

sophique en
la philosophie
ah, la philosophie
ique de la révolution
it hater la prise de conscience
africain. Donc cela implique
ilosophie et de la négritude
ion philosophique internationale,
e un vecteur pour guider les peuples
in fondamental. La structure de I'ouvrage
ie africaine ? 2. La philosophie africaine dans
lentation philosophique africaine 4. Le concept

tre que la plupart des tentatives des Africains de forger une philosophie originale et
ique s'inscrit en réalité dans la continuité de la négritude. Autrement dans les deux cas il s'agit
d'une entreprise de revendication politique, idéologique visant une réhabilitation devant I'Occident.
Il retient par exemple les travaux de A. N'Daw et Juleat Basile Fouda. Pour le premier cité, dans
Peut-on parler d'une pensée africaine, Présence africaine n58, revendique une dignité
anthropologique pour les peuples Noirs. Quant a Fouda, dans le cadre de sa these intitulée La
philosophie négro-africaine de I'existence, Lille 1967, il fait de la philosophie africaine une sorte de
valeur absolue qui doit demeurer telle par de-la I'espace et le temps, une philosophie que les
africains doivent garder jalousement et transmettre de génération en génération. Towa s'insurge
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contre ces caricaturisations de la philosophie et en appelle a la révision pure et simple de la
problématique philosophique en Afrique.

C'est pourquoi dans le chapitre qui suit, il parle d'une nouvelle orientation philosophique en Afrique.
Dans ce chapitre, il propose que les intellectuels africains se détournent de la négritude
senghorienne et de I'ethnophilosophie pour construire une philosophie répondant mieux aux
exigences théoriques et épistémologiques propres a cette discipline, pour qu'ensuite celle-ci serve
a hater la marche des peuples africains vers la révolution démocratique.

Dans le dernier chapitre il expose la conception européenne de la philosophie a trav
Hegel et il propose gu'elle soit adoptée sur le continent africain tant dans la forme q
pour que notre philosophie ait une dimension universelle qui I'éloigne de I'ethno
négritude senghorienne et leurs contradictions. Q

et la

Ce sont ces chapitres qui sont développés dans Essai sur la problé ‘Qﬁ ilosophique dans
I'Afrique actuelle. Mais une lecture minutieuse de I'ouvrage montge quedfendamentalement l'auteur
a développé trois theses essentielles : de la philosophie africaine, taches de la philosophie dans

I'Afrique contemporaine ainsi que du concept de philosophie. %

Concernant la philosophie africaine, il y a lieu de reconnai nt lui, philosophes et africanistes
européens et africains ont tenté les uns de décryp losophie africaine sur la base des
différentes manifestations culturelles, les autres iquer et montrer les limites de telles

démarches. Avec Towa s'ouvre une rupt ogique qualitative dans le débat sur la
problématique philosophique africaine. x

a considére que la question supréme et
premiére est l'interrogation sur l'existen ne philosophie africaine. Cette question marque
le début d'une véritable réflexion criti

qui va a la racine des choses pour tenter d'épuiser
autant que possible la question. re autres de la nécessite de replacer le débat sur la
philosophie africaine dans e d'émergence afin de comprendre ses contours et ses
développements. Ce qui,est do u et nouveau ici, c'est la tentative de cerner la problématique
philosophique dans sa gse afif de la comprendre et d'indiquer des voies et moyens pour son
développement dans d'aujourd'hui. Cette approche permet a Towa de comprendre que
face a la question d ence d'une philosophie africaine, il y a toujours eu deux réponses : l'une
négative et I'a . Parmi ceux qui dénient a I'Afrique toute philosophie I'auteur retient les
€es par de grands penseurs occidentaux comme Heidegger, Hegel, F. Crahay
ant avec des arguments fort variés et quelques fois suspects pour employer le
ui-méme dans le cadre de Hegel notamment. Parmi ceux qui affirment I'existence
ophie africaine, Towa retient le Rev. Pere Placide Tempels et tous les africains ou
qui par la suite abondent dans le méme sens que lui. La démarche de Towa dans Essai
sur 1@’ problématique philosophique dans I'Afriqgue actuelle est de dénoncer la littérature qui en
résulte, littérature qu'il qualifie d'ethnophilosophie. Il estime que celle-ci n'est ni une philosophie, ni
une ethnologie, mais une discipline d'un genre nouveau, a cheval entre les deux ; et qui comme
telle présente la particularité de les trahir toutes deux a la fois.
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Ensuite, Towa aborde la question des taches de la philosophie en Afrique. Ces taches font référence
aux roles que celle-ci doit jouer sur le contient africain, et cela non seulement sur le plan théorique
mais aussi pratique.

Enfin parmi les théses fondamentales développées dans cet ouvrage, il y a celle portant sur le
concept de philosophie. Et pour lui, sur cette question, nul n'est besoin de faire des recherches
fastidieuses. Il convient simplement d'interroger Hegel qui est un éminent philosophe, un philosophe
respecté tant du coté capitaliste que socialiste. C'est donc la conception hégélienne de la philosophie
qui lui semble la mieux indiquée pour faire ressortir ce qu'il faut entendre par philosophi
cette perspective la philosophie est considérée comme une sagesse du monde car pr
objet essentiellement le monde et les droit de la nature humaine. La philosophie c§

du monde et son étroite parenté avec la science étaient I'expression de la démarch
Descartes. Pour eux, le réle de la philosophie et de la science est d'assurer m ssance de
I'hnomme sur la nature et de lui permettre de subvenir a ses besoins_les rs. En cela la
philosophie européenne moderne a joué un réle important dans la fon de de production
capitaliste. Il s'agit d'une philosophie qui a pour objectif de déveglopp rise de I'hnomme sur
son milieu physique et humain par la médiation d'un savoir rigou . C'est donc cette philosophie
gue Towa invite les africains a adopter pour percer le secret ire de I'Europe sur nous et
par la méme découvrir la voie de notre libération. En owa développe des theses
courageuses, qui apportent des éclairages et des pers velles dans le cadre du débat sur

la problématique philosophique en Afrique. Q
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